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Prefata

vem in fatd o carte care propune o noud perspectivi de

abordare a cantecelor rituale funerare, prin prisma sim-

bolisticii acestora si a posibilei lor origini preistorice,
utilizind unele descoperiri arheologice, in maniera in care
Marija Gimbutas a indicat ca sursd a folclorului lituanian si
est-european perioada preistorica.

Lucrarea incepe cu definirea unor concepte-cheie precum
rit, ritual, ceremonial, bocet, cantec ritual funerar si opereazi
delimitari intre acestea.

In primul capitol, autorul prezintd si specificul ceremo-
nialului funerar atat in Mehedinti, cét si in Timocul sarbesc;
analiza este extinsa aici i asupra ceremonialului funerar pentru
tinerii necdsdtoriti, precum si asupra horei de pomana.

Pentru ca si-a propus si redea textele cantecelor funerare
in graiul din zona nordicd a Mehedintiului (care este foarte
asemdnator cu cel de pe Valea Timocului), autorul schiteaza
in cel de-al doilea capitol caracteristicile fonetice, lexicale
s1 morfosintactice ale acestor graiuri mixte. Transcrierea
fonetica a acestor texte invedereazi pe de o parte dorinta de
redare cit mai fideld a cantecelor funerare din aceasta zona,
iar pe de alta necesitatea de a cerceta acest fenomen folcloric
in mod holistic.



CAPITOLUL |

~b-

l"\

Suntem totugi siquri de un fucru: _pretutim{eni in

fumea traditionalii, moartea este sau a fost considerati

A gy Ceremonialul/ritul funerar
o a doua nagtere, inceputul unei noi existente, spirituale. o NN - .
Cu toate acestea, cea de-a doua nastere nu este natu- 1mn zona nor dlca a MEhedlntlllllll
rald precum prima — nagterea Eio[ogicﬁ; adicd nu este | Si in Timoc“l Sﬁlabesc
~ .

Jdatd”, ci trebuie creatd ritual. In acest sens, moartea

este o initiere, 0 _p&trundere intr-un nou mod de a ﬁ

Mireea ELIADE m
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1.1. Ceremonial, ritual si rit

Intalnim adesea fie in pres, fie in discutii cotidiene ter-
meni precum: ceremonial, ritual sau rit. Pentru a intelege mai
bine aceste concepte trebuie s facem apel la definitiile lor din
DEX. Aici, termenul ceremonial este explicat astfel: . totali-
tatea regulilor sau formulelor de etichetd intrebuintate la o
anumitd ceremonie” (DEX 1998: 164), ritualul este: ,,randuiala
a unei slujbe religioase, ceremonial religios; ceremonial des-
fasurat dupa reguli traditionale, cu prilejul nasterii, casatoriei,
mortii, cu prilejul seménatului sau al culesului etc.” (ibidem:
929), 1ar ritul este definit ca ,,ritual, rAnduiala, tipic” (ibidem).
Despre rit s-a spus ca este atat ,,un fapt social total [cat si —
subl. n.] un obiect stiintific total” (Lardellier 2003: 29), fiind
obiect de studiu pentru mare parte din stiintele umaniste; pe
cand ritualul, privit ,,ca act social [...] vizeazi [...] gestionarea
simbolica a prezentului” (Panea 2003: 23).

Mihai Coman foloseste doi termeni pentru a desemna un
singur concept: rit si ritual, afirménd ca , ritul este semantic
obscur” si cd ,,in cadrul stiintelor sociale, termenul ritual se
aplicd unor serii deosebit de variate de manifestari: obisnuinte,
datini (obiceiuri), protocoale de comunicare, etichete, convi-
vialitdti, performante (teatralizéri), ceremonii etc.” (Coman
2008: 44-45). Tnsa unii savanti privesc ritul ca fiind deosebit
de ceremonie sau ceremonial (Smith 2007: 584). Daca ritul
constituie o activitate ce tine de o superstitie sau o credinta, o
activitate reiterativa ce are ca scop obtinerea unui efect benefic
sau a unui efect malefic, ritualul se prezintd ca o dramatizare
a ritului. Pe de altd parte ceremonialul reprezinta un tip de
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activitate culticad sau laica ce are drept scop consacriri sau
confirmdri solemne, fie periodice, fie ocazionale si care este
realizatd de o persoana sau de un grup in fata unor spectatori
ce Impartdsesc un anumit cod axiologic. Multi cercetétori pri-
vesc conceptul de rit ca fiind sinonim cu acela de ceremonie,
ceremonial sau cu cel de ritual. Toate cele trei notiuni sunt
puternic conectate intre ele.

1.2. Riturile de trecere. Inmormantarea

Ca pentru orice membru al unei comunitati traditionale, si
pentru tdranul roman viata este marcata de trei mari momente:
nasterea, cdsatoria si moartea. Fiecare dintre aceste etape fiind
marcatd de anumite rituri numite rituri de trecere deoarece
acestea sunt momentele semnificative ale trecerii omului
(sufletului) prin lume. Aceste rituri au rolul de a marca ,,cicli-
citatea vietii [...], de a transmite normele, valorile, tabuurile,
superstifiile legate de noul ciclu de viata, realizind integrarea
individului in comunitate” (Panea 2003: 23-24). Altfel spus,
ritualul are menirea de a aduce ordine in existenta individului
si totodata de a o implini.

Arnold Van Gennep oferd urmatoarea clasificare a riturilor
de trecere: rituri de separare (preliminare), rituri de limitd, de
prag (liminare) st rituri de agregare (postliminare), cu specifica-
fia cd in cazul funerariilor riturile de separare sunt mai dezvoltate
(Van Gennep 1996: 22). Referitor la moarte, Mircea Eliade
afirma: ,,pentru omul religios moartea nu inseamna sfarsitul
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vietii, ci este doar o altd modalitate a existentei omenesti”
(Eliade 2013: 113), fapt caracteristic conceptiei despre viata
si moarte a roméanilor. Moartea reprezintd o trecere a pragului
dintre lumea cu dor si lumea fdrd de dor. Tot Mircea Eliade
afirma despre ideea de prag ca: ,,pragul arata atat granita dintre
«induntruy» si «afardy, cat si posibilitatea de trecere dintr-o parte
in cealalalta” (ibidem: 136), trecere imaginata ca o calatorie.
La romani, ritualul ortodox de Inmorméntare s-a suprapus
unui ritual funerar pagén a cédrui vechime este dificil de estimat.
Functia principald a acestui ritual este aceea de a reinstaura
armonia rupta prin plecarea unui membru din sdnul comunitatii.
Ritualul funerar la roméani are caracter social, presupune un
scenariu la care iau parte ,,actori specializati” (Panea & Fifor
1998: 53) si s-a pastrat aproape neschimbat de veacuri in S-V
térii, In partea de N-V a Olteniei (Mehedinti, Gorj), in sudul
si estul Banatului, in sudul Transilvaniei, dar si la romanii de
pe valea Timocului, din Serbia. Roménii de pe ambele maluri
ale Dundrii cred cd indeplinirea riturilor funerare aduce liniste
sufletului raposatului (Toarcd 2012: 159), iar neindeplinirea
acestor rituri poate avea efecte malefice asupra intregii comu-
nitati Intrucét sufletul rdposatului, neintegrandu-se in lumea
de dincolo, va reveni printre cei vii provocand pagube, boli.

1.3. Cuftul mortilor

Moartea este privitd atat de taranul mehedintean, cét si
de vlah (roménul timocean) ca o trecere in lumea fara de



dor, unde sufletul gaseste odihna si alinare ca rasplati pentru
faptele bune pe care le-a savarsit n timpul vietii pe Pamant.
De aceea nu se teme de moarte si, dimpotriva, se pregiteste
pentru acest moment cu mult inainte de venirea lui, incepe
sd-si strangd haine pentru moarte, batiste, prosoape si chiar
bani pentru inmormantare (pentru a nu-i supune unor cheltuieli
prea mari pe copii).

Moartea isi face simtita apropierea prin diverse semne:
dureri, boli, vise premonitorii, urletul ciinilor, cantatul buf-
nitei, cantatul cocosesc al giinii etc. Visele ocupa o pozitie
importantd in universul spiritual al romanilor, ca si in cazul
altor popoare din intreaga lume si din toate timpurile, prin
intermediul viselor oamenii intrd in contact cu rudele, strimo-
$ii, 1ar tdranii romani nu se indoiesc de veridicitatea acestora.
Un astfel de contact stabilit cu sufletul unei persoane riposate
este foarte frumos redat in /liada, unde sufletul lui Patroclu i
se infétiseaza in somn lui Ahile:

wlard cdnd somnu-l luase, rdpindu-i din gand orice grijd,
Bland revdrsat peste el — cd-1 patrunse-osteneala din oase,
Vajnic cu Hector luptind, langd Troia bétutd de vanturi,
latd la el cd sosi duhul bietului frate Patroclu, .”
(Homer 2012: 453)
Daca in timpul vietii pamantesti a savarsit foarte multe
fapte rele, in sufletul taranului romén incep si 1si faca loc teme-
rile legate de soarta sufletului siu Lumea de apoi si incearci
sd le indrepte, uneori chiar pe patul de moarte isi cere iertare
de la cei cirora le-a gresit, pentru a muri cu sufletul usurat.
La vlahii din Serbia, in trecut, persoanele care se chinuiau
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prea mult pentru a-si da sufletul erau arse ,,dupa ceafa cu fier
inrosit [...] spre a le inlesni moartea” (Boga 1943: 189), acest
obicei poartd numele de lapot si este mostenit de la Tribali
(Solkotovi¢ 2010: 70).

La inmormantare participa intreaga comunitate din care
defunctul a facut parte, prezenta tuturor cunoscutilor mar-
cheazd dureroasa despirtire a acestora de cel decedat.

Dupa inmorméntare urmasii celui raposat ii aduc nume-
roase danii, pomeni fie in alimente, fie in haine pentru a-i
linisti sufletul. Primul mare parastas in amintirea celui mort
este ficut la sase saptimani dupi deces. in rAndul romanilor
timoceni indeplinirea tuturor riturilor legate de inmormantare
a devenit aproape o ,,obsesie” (ibidem: 61), dovedind fie res-
pectul adanc pentru strimosi, fie etalarea bunastarii.

Mai apoi se aduce izvorul, un copil sau o femeie curata
aduce zilnic timp de patruzeci si patru de zile cate doud géleti
de api la cateva familii de pe ulifa mortului, aceste galeti sunt
insemnate pe un bat (rdboy), iar la terminarea celor patruzeci
si patru de zile se merge la un izvor, se matura simbolic apa
si se dd drumul pe apa la o jumitate de dovleac uscat (coto-
vaicd) cu doud lumanari asezate in forma de cruce, aprinse,
pentru a-i trimite lumina celui defunct (Ciobanu 1996: 81),
se impart 44 de colaci, un cdpetal (batista), se face un bat
(bat) din creanga de pom cu trei varfuri pe care se pun flori,
un prosop sau o basma si este dat de pomana celui care a dus
izvorul. Colacii sunt asezati pe o stracatoare (strecuritoare
tesutd din 1and, folosita si pentru a cira mancare in ea) si
apoi sunt impartiti celor chemati la slobozit, iar atunci cind
primesc de pomand un colac acestia zic: Bogdaproste!.
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